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DE NUEVO SOBRE SAN MARTIN CASTELO

La celebracion de un centenario siem-
pre es una buena disculpa, siempre brinda
una buena ocasién, para tratar el tema que
hallegado a cumplir esos cien afos. Es éste
el caso de la ermita que corona la cumbre
del Monte Castelo, en la parte Sur de las
tierras que conforman el concejo de Viveiro.
En efecto, en el afio de 1995 se cumplieron
cien de la construccion de la actual capilla.

El titulo del trabajo, De nuevo sobre...,
con el que quiero sumarme a esta celebra-
cién, viene justificado porque no es ésta la
primera vez que escribo sobre San Martin,
un lugar que me interesé desde el mismo
momento en que tuve noticia de su existen-
cia. En 1987, la Excelentisima Diputacidn
Provincial de Lugo, en su coleccién
“Monografias”, publicaba, un trabajo sobre
el asuntodel que fuimos coautores mi mujer
Yy yo 1.

Es esta publicacién, ya no facil de con-
sequir, la primera monografia, un poco am-
plia, que sobre ese lugar se hacia. No,
desde luego, la primera vez que se aborda-
ba semejante cuestion. Tienen el mérito de
ocupar ese primer lugar dos articulos del
que fue primer Cronista Oficial de Viveiro,
don Alfredo Garcia Dériga. Con el titulo, Un
monumento druidico. Probabilidades de su
existencia en las inmediaciones de Vivero,
aparecieron en el viejo periddico, El Eco de
Vivero, de 16 de Septiembre y 3 de Octubre
de 1897, dos trabajos en los que Ddriga
empieza sefialando, y con razén, que va a
ocuparse de un asunto totalmente virgen.
Después nos ocuparemos de su contenido.

Breves menciones a San Martin Castelo
en algunas obras de caracter etnografico?;
referencias, también breves, enlasobrasde
don Juan Donapetry® y don Enrique Chao
Espina*; varios articulos periodisticos®, y
muy poco mas, es todo lo que puede afadir-

‘se a esta no muy larga némina de publica-
ciones sobre el lugar.

El trabajo nuestro anterior, al que me
remito, era esencialmente descriptivo, por
lo que no voy ahora a centrarme, de nuevo,
en ese aspecto, para ocuparme de otras
cuestiones que no se tocaron en aquella
ocasion. Baste con indicar que la capilla de
San Martin Dumiense corona una de las
cumbres del Monte Castelo. Detras de ella,
sobre una gran bola exenta de granito, se
sitian una serie de otros blogues de ese
mismo material, mas pequenos. Todos ellos
tienen gnammas o pilas formadas por la
erosion® El agua de lluvia, que se estanca
en tres de las pilas de uno de los blogues,

tiene fama de curar las dolencias de los
oidos, de los ojos y de la cabeza, y como tal
se utiliza por los romeros, que acuden al
lugar el dia de la fiesta del Santo, que se
celebra, actualmente, el Domingo anterior
al de la celebracidn de la Pascua de Pente-
costés. La puesta del Santo, y una misa,
complementan esa ceremonia en que los
romeros mojan o0jos, oidos y cabeza con el
agua estancada en las pilas’.

Ellugar esde unabelleza natural incom-
parable, y la panoramica que desde él se
contempla justifica, por si misma, una visita
detenida. Si a esto se afnade el interés
etnografico, quetiene laceremoniadel agua
de las pilas, se explica que merezca la pena
ocuparse de nuevo de este paraje.

Los datos histéricos sobre el Santua-
rio

1.— 1613. En este afio consta ya la
existencia de la capilladel Castelo. En efec-
to, siendo obispo de Mondofiedo don Alfon-
so Mesia de Tovar (1612-1616), el secreta-
rio de visitas de la Didcesis consigna: hay
una ermita de la advocacion de San Martin,
la cual no tiene renta ninguna®

2.— 1617. Vuelve a mencionarse la ca-
pilla con motivo de la visita diocesana, sien-
do ahora obispo de Mondofedo don Pedro
Fernandez de Zorrilla (1616-1618)%

3.— 1704. En Septiembre de ese afio, el
prelado mindoniense, don Manuel Francis-
co Navarrete Ladrén de Guevara
(1699-1705), de visita pastoral en Galdo,
encuentra decente el estado del templo.

4.— 1749. El obispo mindoniense, fray
Antonio Alejandro Sarmiento de Sotomayor
(1728-1751), de visita por la zona, ordena,
en Magazos, la demolicién de la capilla, por
estar ruinosa y carecer de rentas. Para que
se tenga memoria del templo demolido,
manda también que, en sulugar, se coloque
una cruz.

5.— 1888. El sefior cura parroco de San
Julian de Landrove, don Juan Muifio y Paz,
habia solicitado permiso al obispo para le-
vantar, en el Castelo, una nueva capilla. El
obispo, don José Maria de Cos y Macho
(1886-1889), expide la correxpondiente au-
torizacién.

6.— 1894. Siendo obispo don Manuel
Fernandez de Castro (1890-1905), con
motivo de una misién que los padres capu-
chinos predican en Galdo, se coloca, en el
Castelo, un Via Crucis de madera.

7.—1895. Eltrece de Mayo de este ano,
se coloca la primera piedra de la actual
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capilla que, segun consta en el libro de
fabrica de Landrove, ocupa el mismo lugar
que la antigua. Se inaugura el 29 de Sep-
tiembre del mismo ano. Con este motivo,
tiene lugar la subida procesional de las
imagenes de San Martin Dumiense y Santa
Marfa, y la celebracién de la primera misa'™

8.— 1986. Se inaugura la capilla tras su
restauracién, que habia sido promovida por
el sefior cura parroco de Landrove, don
Virgilio Barro Casabella (desde 1977),enla
que colaboraron el Excmo. Ayuntamiento
de Viveiro, el INEM y la Comunidad de
Propietarios de Montes Vecinales de Galdo
y Landrove. Con este motivo, se descubre
una placa conmemorativa'

Esto es todo, en resumen, lo que puede
escribirse de la historia de la ermita del
Monte Castelo. Pero, ademas, es posible,
quizas anadirle a esa historia un dato de
caracter arqueoldgico.

En la zona de Viveiro, muy rica, como
toda la Marifia, en hallazgos de orfebreria
prerromana, se encontraron dos empufa-
duras de espadas de oro que se datanen el
Bronce Final (1.200-800 a. de C.). Una de
ellas procede del castro de Esteiro; la otra
fue encontrada en la cima de un coto eleva-
do llamado Castelo, enterrada al pie de
unas pefas colosales. La noticia, sobre el
hallazgo de ambas empufaduras, procede
deunacarta, enviadaadon Manuel Murguia,
por un vivariense el 8 de Mayo de 1867, y
recogida por el que fue gran investigador de
la Prehistoria de esta zona, don Federico
Macifieira Pardo de Lama'2. Ambas joyas
no se conservan porque fueron fundidas
poco después del descubrimiento. Enton-
ces, cabe hacerse estapregunta: el Castelo
de la carta mencionada es San Martin
Castelo? Todo parece indicar que si, a juz-
gar por la frase transcrita'.

La interpretacion tradicional del lu-
gar

Como queda apuntado, fue Garcia
Dérigaquienprimero se ocup¢ de San Martin

_Castelo. El titulo de sus dos articulos es

harto significativo de lo que Dariga vio en el
lugar. San Martin habia sido, en la Antigle-
dad, un lugar donde los druidas, sacerdotes
de los celtas que habitaron Galicia en esa
época, sacrificaban a susdivinidades'. Des-
pués comentaremos esta interpretacion.
Afios después, el sucesor de Doriga
como Cronista Oficial de Viveiro, el sacerdo-
te don Jesus Noya Gonzalez, nos dice del
Castelo que alli la capilla de San Martin (...)
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sustituyd el ara cruenta de paganos sacrifi-
cios (...)'"* y afade que (...) aquellos
sacrificadores en las aras del Castelo, de
luenga barba y espesa cabellera (...) se
oponen (...) al romano invasor (...)'%. Es
obvio que, sin mencionar a los druidas,
Noya apunta en la misma direccion que su
antecesor, y cabe afiadir que esta interpre-
taciondelas pilasdel Castelo llegaanuentros
dias'. La interpretacién de Dériga es cohe-
rente con lo que entonces, y antes, escri-
bian los maximos historiadores de Galicia
con Murguia a la cabeza. Del marido de la
poetisa Rosalia de Castro son estas pala-
bras: De servircomo altar, a sertales pefias-
cos santificados por las creencias popula-
res, no habia mds que un paso; de haber
sido ara, en que se derramaban y consu-
mian las ofrendas, a recibirlas de nuevo,
lampoco. Bajo este punto de vista no se
podra negar su caracter de monumento
religioso a cuantas rocas conservan el es-
tanque y desaguadero y han sido consagra-
das por segunda vez con la cruz que hoy se
levanta sobre ellas. Porque si éstas no,
¢cuales entonces las piedras que los risti-
cos gallegos adoraban todavia en el siglo
VI, segun consta de San Martin Dumiense?
¢ Cuales aquellas a que se refieren los cano-
nes conciliares de Braga? jEstas son! Es
imposible ponerlo en duda siquiera'.

Hay que tener en cuenta, ademas, que
fueron los historiadores gallegos del Ro-
manticismo, de tendencia nacionalista, y
Murguiaentre ellos, losinventores del pasa-
do celta de Galicia. Es ésta una teoria que
esta muy lejos de estar demostrada, y que
ha lastrado, y sigue lastrando, los estudios
y las investigaciones sobre la Prehistoria de
Galicia. No es raro, todavia, encontrar pu-

blicaciones actuales, reputadas de serias,
gue siguen manteniendo semejante cosa.
Pues bien, el razonamiento que parte de
estos supuestos es claro:las pilas, comolas
del Castelo, fueron aras de sacrificio en la
Antigliedad. Los celtas eran habitantes de
Galicia en esa época. Los sacerdotesdelos
celtas eran los druidas, luego las pilas eran
los lugares donde los druidas sacrificaban a
sus dioses. Ya tenemos explicadas las vi-
siones de Dériga y de Noya. Después las
someteremos a critica, pero, antes, es ne-
cesario seguir con otras interpretaciones.
Trabajos mas recientes no hablan ya de
celtas nide druidas. Los lugares semejantes
a San Martin Castelo —se dice—, poblados
de antiguas supersticiones en que piedras,
montesy aguas juegan un destacado papel,
fueron santificados porla Iglesia, que levan-
t6 en ellos cruces y ermitas con el fin de
poner, bajo la advocacion de un santo, los
lugares donde esas ceremonias, tan arrai-
gadas en las costumbres populares, se rea-
lizaban. Estos mismos trabajos, y otros,
hablan, incansablemente, de culio a las
aguas, culto a las piedras, culto a los mon-
tes, etc. etc.’. Y, en efecto, son muchos los
lugares de nuestra geografia donde capillas
y cruces se asientan al lado de fuentes o
pilas cuya agua, se cree, sirve para curar
determinadas enfermedades. Muchas, tam-
bién, las capillas que se asientan en las
cumbres de ciertos montes, y muchos, en
fin, los santuarios relacionados con piedras
que tienen, en la mentalidad popular, carac-
teristicas especiales y ciertos poderes cura-
tivos o de otra indole®. Vamos a ver, pues,
qué lugares de Galicia presentan alguna
similitud con las pilas del Monte Castelo, y
con las ceremonias que aqui se realizan.

Algunos paralelos

1.— El monte Paradanta, de 935 metros
de altitud, pertenece a la parroquia de A
Franqueira, municipio de A Cadiza,
arciprestazgo de Montes, diécesis de
Tui-Vigo y provincia de Pontevedra. Es éste
un lugar interesante por muchos conceptos
que no vienen aqui al caso. En resumen,
tenemos en él cuatro elementos que son:
una gruta con una imagen de la Virgen; una
fuente que, en su dia, estuvo al pie de una
ermita que hoy no existe; la iglesia de un
viejo cenobio cisterciense, y una pila que se
denomina del Coto da Vella. El monasterio
del Cister data de finales del siglo XII, pero
ciertos autores antiguos remontan su exis-
tencia a la época de San Martin Dumiense,
y, ademas: La tradicion habla de unos ermi-
tafios que vivian en torno a una primitiva
capilla levantada sobre un lugar consagra-
do por los nativos para sus ritos druidicos?'.
Encontramos ya agui una explicacién del
origen del lugar, similar a la que hemos visto
que se daba para San Martin Castelo. Pero
hay mas. La llamada pila del Coto da Vella
es una tipica gnamma, excavada por la
erosion en un blogue de granitoy, por tanto,
exactamente igual a las que tiene el Monte
Castelo. Elaguade la pila curaba—segunla
mentalidad popular— el meigallo y el
enguenido de los nifos que se bafaban en
ella. La semejanza con nuestro monte es,
pues, muy grande. El obispo de Tui, don
Domingo Fernandez Angulo, condena es-
tas practicas en el acta de la visita que
realiza a estas tierras en 1780%.

2.— Otro lugar de Galicia, prefiado de
leyendas y tradiciones de gran interés
etnografico y, aqui también, de restos ar-
queoldgicos, es la localidad orensana de
Santa Marifia de Augas Santas. Tenemos,
en el lugar, un importante castro, el de
Armea; lahermosaiglesiaromanicade San-
ta Marina; una basilica medieval inacabada,
la de la Ascension, edificada sobre una
construccion castrefia tipo forno o pedra
formosa. A ello, que no es poco, hay que
anadir lo que aqui interesa mas. Se trata de
la llamada Pia de Santa, excavada en el
granito, y situada en el interior de un peque-
fio recinto murado, al lado de un roble rela-
cionado también con la vida y martirio de
Santa Marina. El agua de lluvia, que cae en
lapila, se conserva casi constantemente sin
ser alimentada por ningn manantial, por lo
que la mentalidad popular atribuye al agua
un origen misterioso y la emplea para la
curacion del reumay la sordera®. El pareci-
do con el Castelo es tal que huelga todo
comentario.

3.— Con el agua de la Pia dos Cabalos,
en la parroquia de Bemil, Caldas de Reis, se
curaba el enguenido de los nifios®*
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4.— El agua de la Pia da Pedra da
Lanzada, enlaparroquia de San Andrés del
mismo municipio, curaba —se decia— o
feitizo?>

Son muchos, ademas, como se dijo, los
lugares de Galicia que cuentan con aguas
milagreiras, o en los que las piedras juegan
un papel destacado. No es este el lugar
apropiado para detenerse en este asunto
muchas veces estudiado, pero si para citar,
a vuela pluma, algunos casos. En la Serra
da Capelada, scbre San Andrés de Teixido,
se crefa que una piedra del lugar tenia la
virtud de provocar vientos desfavorables
para las cosechas. Con el fin de conjurar el
peligro, se le puso encima una cruz de hie-
rrOEG'

Si el pan que los romeros echan en la
fuente del mismo santuario sobrenada, es
senal de que se le concederd a aquellos la
gracia solicitada®. Veremos después como
es esta supersticion, una de las que ataca
San Martin Dumiense en su sermon contra
las supersticiones campesinas.

Camasde piedra, que tenian la virtud de
combatir la esterilidad femenina, las hubo
en el monte Pindo, en el Pico Sacro, en
Castro Valente (Padrén), y en Monte Lobeira,
en la ria de Arousa®. Los santuarios de A
Barca, en Muxia, y Pastoriza, en Arteixo (A
Corufia), estan en relacién con piedras sin-
gulares®.

También son muchos los santuarios que
cuentan, en sus proximidades, con unafuen-
te a la que atribuyen propiedades curativas.
Sin salir de nuestra regién, encontramos el
caso de lafuente de Fontecoba, que tiene la
virtud de curarla sarna. El agua de la fuente
del santuario de A Escravitude, en Padrén,
curaba las dolencias de estémago y rifiones™-

Las fuentes de aguas termales de Cuntis
y As Burgas (Ourense) cuentan con hallaz-
gos y lépidas, de esa misma época, dedica-
das a las ninfas®. Y, en fin, son también
abundantes las ermitas y santuarios ubica-
dos en cimas de montafias: Pico Sacro,
cerca de Santiago; Santa Tecla, A Garda; O
Viso, Redondela, etc.®2.

Critica a la interpretacién tradicional
de san Martin Castelo

Si resumimos lo que pademos conside-
rar visiones u opiniones tradicionales sobre
lo que hay y lo que se hace en San Martin
Castelo, tenemos: en la cumbre de un mon-
te, en un lugar donde existen curiosas for-
maciones de granito, hay unas pilas,
excavadas en este material por la erosién,
en las cuales se estanca el agua de lluvia
que se aprovecha parala curacidonde oidos,
ojosy cabeza. El sitio, en épocaprerromana,
en época celta, era ya unlugar de culto, y en
éllos sacerdotes de este pueblo, losdruidas,
realizaban sus rituales mas o menos cruen-
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tos. La Iglesia, en un momento posterior,
cristianizd el lugar de los viejos ritos paga-
nos, levantando una capilla que pusobajo la
advocacion de San Martin Dumiense. La
antigua sacralidad del lugar de culto celta
pervivio, pues, en la mentalidad popular
desde la época preromana hasta nuestros
dias, de modo que el agua de las viejas pilas
sacrificiales se usa hoy para curar las dolen-
cias mencionadas®

La argumentacion expuesta no se tiene
en pie, si se la somete a critica. Veamos: el
celtismo de Galicia es, como ya se ha indi-
cado, en gran parte un invento de los histo-
riadores nacionalistas del siglo XIX. Lavieja
ecuacion castrosigual a poblados celtas ha
sido deshechada hace ya tiempo, aungue la
inercia la mantenga, incluso, en publicacio-
nes actuales que se reputan de serias. Los
castros son un tipo de poblado que hunden
su existencia, por lo menos, en el Bronce
final, y tienen su momento de maximo desa-
rrollo en épocaimperialromana, perviviendo
algunos habitados hasta fines del Imperio e,
incluso, es posible que hasta épocas poste-
riores*. Galiciapudo contar, enlaPrehistoria,
con grupos de poblacién emparentados con
los celtas de Galia y Britania, pero eso
mismo ocurrié en la mayor parte de Iberia ,
como puede leerse en cualquier manual
reciente de Historia de Espafa.

Los druidas estan, Unicamente, atesti-
guados en Francia y en las Islas Britanicas;
en ningln caso, en Espafa. En pura teoria
nada excluye su posible existencia aqui,
pero es algo que no puede demostrarse en
absoluto, porque los escritores grecolatinos,
que hablan de las cosas de Hispania, no los
mencionan para nada®

Hago mias estas palabras: [...] no consi-
dero oportuno el manejo de las llamadas
supervivencias como testimonios histéricos
de validez, amenos que pudiese demostrar-
se su permanencia a lo largo de diferentes
épocas a través de una larga sertie docu-
mental [...F8. Y es evidente que esa larga
serie documentalno existe en nuestro caso,
es decir, no puede, de ninguna manera,
comprobarse la existencia de un culto de
época prerromana o romana de ninguln tipo
en el Castelo y su pervivencia hasta nuestra
época.

Lo que si hay que admitir es que, en
aquellos lugares en los que la mentalidad
popular (¢ desde cuando?) cred rituales en
los que piedras, montes, fuentes o lo que
sea, jugaban un destacado papel, fueron
ocupados por la Iglesia, que quiso de ese
modo, estar presente, a través de cruces,
ermitas, santuarios, etc., en sitios en que la
supersticién de cualquier indole parecia
campar por sus respetos. ¢Es casual que
una capilla que corona una montafa, en la
que pefiascos y aguas juegan un papel

ritual, haya sido puesta, precisamente, bajo
la advocacion de San Martin Dumiense?
Parece que no, que no es una casualidad
que la ermita del Castelo tenga esta
advocacién y no otra cualquiera. Hay que
echar, pues, un vistazo a la personay ala
obra del santo titular de la capilla.

El santo titular

Nace el Dumiense entre los afios 518y
525. De origen panonio, peregrina a Tierra
Santa. Hacia el afio 550 llega a Gallaecia,
ocupada en ese momento por los suevos.
Su llegada al noroeste hispanico coincide,
segun San Gregorio de Tours, con la con-
version al catolicismo (desde el arrianismo
que practicaban los suevos) del rey suevo
Charriarico (650-558/559), conversion de-
bida a la curacién milagrosa del hijo del
monarca gracias a la intervencién de las
reliquias de San Martin de Tours, traidas a
Espafa con ese fin. Por el contrario, otra
versién hace del rey suevo Teodomiro
(561-570), y no de Charriarico, el primer
monarca suevo de credo catélico y gracias,
precisamente, a San Martin Dumiense®.
Sea como fuere, instalado ya en Gallaecia,
funda Martin, cerca de Braga, el monasterio
de Dumio, y el 5 de abril del afio 556 es
consagrado obispo. En su doble calidad de
obispo de Braga y abad de Dumio, acude al
primer concilio bracarense que se celebrael
afio 561, bajo el reinado de Ariamiro (558/
559-561), sucesor de Charriarico. Ya como
arzobispo de Braga, cargo al que habia sido
promovido en fecha incierta, preside el se-
gundo concilio, que se celebra en esta ciu-
dad en 572, reinando ya entre los suevos,
Miro (570-583). Muere el Dumiense entre
los afnos 575 y 580%.

Coincide la vida de San Martin con una
de las etapas mas oscuras del reino suevo.
Nuestro informante principal, para los suce-
sos de este reino, es el cronista Hidacio de
Chaves, que termina su Cronica en el afo
469, fecha en que comienza esta etapa
oscura, que solo empieza a aclararse enlos
dltimos afios de existencia del reino. La vida
del Santo transcurre durante losreinados de
Charriarico (550-558/559), Ariamiro (558/
559-561), Teodomiro (561-570) y Miro
(570-583). Este ltimo rey interviene, en el
reino visigodo, a favor de Hermenegildo
(San Hermenegildo parala Iglesia), levanta-
do en armas, en Sevilla, contra su padre
Leovigildo. La rebelién fracasa y la suerte
del pequeno reino del noroeste parece deci-
dida. Tras el breve reinado de Eborico
(583-584), sucesor de Miro, tiene lugar el de
Audeca (584-585), tltimo monarca suevo,
destronado por Leovigildo. De ese modo, el
noroeste quedaincorporado al reino visigodo
de Toledo. Asi pues, cuando se produce la
muerte de San Martin, le quedaban al reino
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que lo habia acogido muy poco afos de vida®:

Fue San Martin Dumiense uno de los
principales escritores eclesiasticos de la
Hispania de su tiempo. Influido por Séneca
y por San Agustin, alabaron su cultura
Gregorio de Tours, Venancio Fortunato e
Isidoro de Sevilla. Tradujo del griego los
llamados Capitula Martini, recogidos en las
actas del Il Concilio de Braga®”, y las
Sententiae Patrum Aegyptiorum. Entre otras
varias obras (De ira, De superbia, Formula
vitae honesiae, De Pascha, etc.), es autor
de un famoso sermén que es el que aqui
interesa destacar. En el [l concilio de Braga,
se exhorta a los obispos asistentes a atacar
las supersticiones rurales, y es entonces
cuando el prelado de Astorga, Polemio,
ruega a San Martin que sea él mismo el que
redacte un sermén sobre el asunto. Nace
asi De correctione rusticorum, que se deno-
miné tambiém Epistola ad Polemium, De
origine idolorumy Decastigatione rusticorum,
si bien es el primer titulo, dado por el Padre
Flérez, con el que generalmente se le cono-
ce. Bebe San Martin, para componer su
obra, en los sermones de Cesareo de Arlés
y de San Agustin®'. Del sermén martiniano
transcribo, traducidos, los siguientes pasa-
jes porque interesan al tema que tratamos.

1.— De Correctione, 6: Unos adoraban
al sol, otros a la luna o a las estrellas, otros
al fuego, otros al agua subterranea o a los
manantiales de las aguas, creyendo que
todas estas cosas no habian sido creadas
por Dios para uso de los hombres, sino que,
nacidas de si mismas eran dioses.

Entonces el diablo y sus ministros, los
demonios(...) empezaron a mostrarseles [a
los hombres] bajo diversas formas, a hablar
con ellos y a exigirles que les ofrecieran
sacrificios en los elevados montes y en las
selvas frondosas (...)*
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2 — De correctione, 8:Ademas de esto
mandan enelmar, enlos rios, en las fuentes
o en los bosques muchos demonios de los
que fueron expulsados del cielo, a quienes
del mismo modo los hombres que no cono-
cen a Dios adoran como a dioses y les
ofrecen sacrificios*

3.— De correctione, 16: Pues encender
velas junto a las piedras, alos arboles, a las
fuentes y en las encrucijadas ;Qué otra
cosa es sino culto al diablo? (...) Derramar
grano y vino en el fuego sobre un tronco y
poner pan en las fuentes, ;qué ofra cosa es
sino culto al diablo?*. En parecidos térmi-
nos se fustigan, en dos concilios toledanos,
las mismas o similares supersticiones.

1.— Concilio Xll de Toledo, ano 681,
reinado de Ervigio (680-687), canon XI: (...)
No imponemos por este nuestro decreto la
pena de muerte, sino que avisamos a los
adoradores de los idolos, a los que veneran
las piedras, a los que encienden las antor-
chas, y adoran las fuentes y los arboles (...J**

2.— Concilio XVI de Toledo, afo 693,
reinado de Egica (687-702), canon II: (...)
ellos, enganados por diversas persuasio-
nes, se convierten en adoradores de los
idolos, veneradores de las piedras,
encendedores de antorchas, y rinden culto a
los lugares sagrados de las fuentes y de los
drboles, y se hacen augures o encantado-
res, y otras muchas cosas que seria largo
narrar'®:

Paralos suevos, piedrasy fuentes ence-
rraban un espiritu que podia tener forma
humana. El dios Wotan penetraba en los
blogues de granito abiertos y los cerraba®.
Una buena parte de las supersticiones com-
batidas por el Dumiense han llegado vivas,
de un modo u otro, a nuestros dias en la
mentalidad popular®®. La Gltima, de los pa-
sajes transcritos —la de poner pan en las
fuentes— se mantiene vigente en el santua-
rio de San Andrés de Teixido, comoyase ha
indicado arriba. Después de lo dicho, no
parece casual, como también se indicd, que
un lugar como Monte Castelo haya sido
puesto bajo la advocacion de San Martin
Dumiense. Pero aun hay otra relacién entre
este santo y las tierras del obispado de
Mondefiedo a las que pertenece ellugar que
nos ocupa.

Dumio y Mondofedo

Fue San Martin Dumiense el verdadero
creador de una iglesia nacional del reino
suevo, centrada en dos sedes metropolita-
nas: la de Braga, de la que el mismo era
arzobispo, y la de Lugo, con Nitigisio a la
cabeza. De la metropolilucense dependian
cinco obispados: el de Iria, el de Tui, el de
Ourense, el de Astorga y el de Britonia. Esta
organizacién se recoge en el denominado
Parrochiale Suevum*. Las tierras

vivarienses pertenecen al episcopado
britoniense, el Unico situado al norte de
Iria-Lugo. Se admite que este obispado pudo
tener su origen en un grupo de bretones
refugiados en lo que hoy son tierras
marifianas de la provincia de Lugo. La mas
antigua mencién a la Ecclesia britoniensis
esprecisamente laquerecoge el Parrochiale
Suevunr®. Al segundo concilio de Braga
acude el obispo de esta didcesis, de nombre
claramente céltico, Mailoc (=Grande). Otros
prelados britonienses, ya de nombre nor-
mal, acuden también a varios concilios de
Toledo. Pues bien, esposible que el monas-
terio Maximi, que menciona el Parrochiale
como perteneciente a la sede britoniense,
fuese la primitiva construccion de San Martin
de Mondofiedo, a unos pocos kilémetros de
Foz. Ese obispado, como eldumiense, pudo
haber tenido el caracter de obispa-
do-monasterio. El actual topénimo Bretona,
seria un recuerdo del origen bretén de la
sede®. La conquista musulmana, de princi-
pios del siglo VIII, acabd para siempre con
este obispado, pero, al caer Braga en poder
de los arabes, los obispos de Dumio, o lo
qgue es lo mismo, los sucesores de San
Martin Dumiense, se refugian en San Martin
de Mondonfedo, como lo dice claramente la
Cronica Albeldense®. Y aqui residen los
prelados dumienses comprendidos entre el
episcopado de Sabarico (866-877), que lle-
ga a San Martin en 870, y el de Pedro |
(1108-1112). Sucesor de Pedro | es ya
Nufo Alfonso (1112-1136) que traslada de-
finitivamente la sede— salvo el paréntesis
ribadense de Pelayo Cebeira (1198-1218)—
desde San Martin a Villamayor, es decir, a
Mondofiedo®.
Lugo-Viveiro
Primavera-verano de 1995
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