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RESUMO

Neste traballo preténdese levar a
cabo unha andlise sobre o santuario do
S. Xian (S. Julidn), situado na parroquia
do S. Pedro Fiz de Baltar, concello de
A Pastoriza, arciprestado de Azumara e
diocese de Mondoriedo- O Ferrol.

A festividade do S. Xian (S.
Julian) celébrase catorce semanas des-
pois do martes de Antroido, coincidindo
sempre en martes, dia no que acoden
bastantes devotos pertencentes a dife-
rentes comunidades coa finalidade de
cumpriren diversas promesas 6 santo,
logo de que lles concedeu as rogativas
desexadas ou no intre de pedilas. Entre
as promesas mdis salientables distingui-
mos, entre outras, as seguintes: oir misas,
porie-lo santo, levar a cabo o ritual de
circunvalacion 6 redor do recinto sagrado,
participar na procesion, ofrecer misas,
levar candeas e velons, entregar unha

esmola en metdlico etc.

RESUMEN

En este trabajo se pretende llevar
a cabo un andlisis sobre el santuario
de S. Julian, situado en la parroquia de
S. Pedro Fiz de Baltar, municipio de A
Pastoriza, arciprestazgo de Azumara y
diocesis de Mondoniedo-El Ferrol.

La festividad de S. Julian se cele-

bra catorce semanas después del martes
de Carnaval, coincidiendo siempre en
martes, dia en el que acuden bastan-
tes devotos pertenecientes a diferentes
comunidades con la finalidad de cum-
prir diversas promesas al santo, luego
de que les concedio las peticiones desea-
das o en el momento de pedirlas. Entre
las promesas mdas resaltables distin-
guimos, entre otras, las siguientes: oir
misas, poner el santo, realizar el ritual
de circunvalacion alrededor del recinto
sagrado, participar en la procesion,
ofrecer misas, llevar velas y velones,

entregar una limosna en metdlico etc.

1. O CONCEPTO DA DEVO-
CION POPULAR.

Sobre este concepto hai moita
confusion e ambigiiidade. Asi, falase
do catolicismo popular, da relixién
popular, da fe popular etc. Isto ¢
a razon de que sexa dificil definir
a relixiosidade do pobo, xa que ¢
un mundo de sentimentos, viven-
cias, ritos, expresions précticas...z.
De todolos xeitos a relixiosidade
da cada pobo, como todo fenémeno
Vivo, ten as suas caracteristicas. Cada
comunidade poste o seu peculiar
modo de vivi-la fe e de manifestala.
A relixiosidade popular vai ligada a
elementos folcldricos e populares xa
que son expresions da identidade dun

grupo. “ Una religiosidad es popular
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Vista exterior do Santuario do S. Xian (S. Julidn)
Baltar - A Pastoriza

I Doutor en Historia e profesor de Filosofia do L.E.S. “Xoan Montes” de Lugo.

2 TOSCHL, P. Guida allo studio della tradizionia popolari. Serie de Antropologia, etnologia e religione. 5* ed. Boringheri (Torino): 1974, pax. 24.

3 BOROBIO, P. Religiosidad popular en la renovacion litiurgica. Criterios para una valoracion. Barcelona: Phase 89, 1975, pax. 347.
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cuando se configura con ese pueblo
y expresa el sentir del mismo”. E
parte da cultura, dun xeito de pensar
e de vivir. Polo tanto, para estudiala
hai que ter en conta o pasado e o que
actualmente lle rodea, as circunstan-
cias do lugar e o estilo das xentes.
Como viviron o cristianismo, que ¢
o que herdaron dos séculos pasados,
que ¢ o que cada unha das xeracions
recibiu e aportou. E popular o que
0 pobo crea. Tamén o que recibe,
asimila e fai propio*. Polo tanto, a
relixion de cada grupo humano ¢
unha especie de coleccion viva de
cantos, ritos, vivencias, que un pobo
vai reunido 6 longo da sua historia.
Por outra banda o fendme-
no relixioso popular tenta buscar co
divino unhas relaciéns mais simples,
directas e rentables. Isto fai posi-
ble que a devocidén popular estea
en contacto coa plastica simbdlica

I

en contraposicion ¢ abstracto. “../a
religiosidad popular comporta con
frecuencia una reaccion anti-intelec-
tualista, y a su vez, la creacion de
otros lenguajes mds cercanos a su
mundo y su mentalidad” . Tamén as
expresions relixioso-populares son a
manifestacion da emotividade per-

soal y responden 6 desexo e & nece-

sidade da intimidade c6 ser sagra-
do. Finalmente os devotos nas suas
relaciéns c6 sagrado adoptan unha
postura pragmatica de tal xeito que
a peticion dunha serie de rogacions
sigue sendo unha caracteristica basica
da relixiosidade popular. “Reliquias,
medallas, aguas sagradas, imdgenes
de devocion, tienen como fin atraer
el poder divino y ponerlo a favor del
creyente” °

II. A NOCION DO SANTUA-
RIO.

O santuario é un sitio de
culto representado por unha ermida,
capela ou igrexa parroquial 6 que
vefien devotos non s6 da comuni-
dade parroquial, na que se situa o
recinto sagrado, senon tamén doutros
lugares, para pregar & divindade a
concesion dunha serie de rogativas
de base material — recobrar a saude,
boas colleitas...- e algunhas de base
espiritual. Logo de que a divindade
lles outorgou as rogativas requiridas
acoden para levarlle a cabo as pro-
mesas ofrecidas.

“ Los santuarios son perci-
bidos como espacios sagrados, de
los cuales irradia la salud material
o espiritual, y a los que se acude de
. “El

santuario es el punto de referencia o

. .. . 7
forma individual o colectiva”

Os devotos poiien candeas e velons acesos no

interior da capela.
término al que los romeros dirigen
sus aspiraciones fisicas y espiritua-
les™ . Nos santuarios se venera a
divindade representada por Xests,
Cristo (Eccehomo) e a unha serie de
intercesores como distintas advoca-
ciones da Virxe e diferentes imaxes
de santos. ““ Los espacios sagrados
son construidos, a partir de la irrup-
cion de las hierofanias, como centros
del mundo o ejes del mundo que nos
conectan con Dios™” . Os santuarios
adquiriron unha devociéon popular
cando as stias imaxes se amosaron
propiciatorias ante moitas peticions.

“ Un santuario se distingue por la
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devocion de la gente y no por una
caracteristica historica o artistica
inherente al edificio o institucion”"".
“ El Santuario es un lugar de culto
que atrae romeros en dmbito supe-
rior al local”"'. Os santuarios son
espacios da divindade e que entrafian
certo misterio. “ El santuario es un
lugar santo, en que el hombre se
encuentra con lo numinoso, lo sobre-
natural, la divinidad”". Xosé Antén
Miguélez na analise que fai sobre
os santuarios distingue os seguintes

I

elementos: “ a vivencia do social
vencellado a uns lugares e obxectos
concretos; o predominio da emocion
sobre a racionalidade; a cosmovi-
sion estdtica e non historica, e o
cardcter popular pouco instituciona-

lizado ",

III. O SANTUARIO DO S.
XIAN (S. JULIAN) DE BALTAR.

1. ALOCALIZACION.

1.1. NO AMBITO PARRO-
QUIAL E MUNICIPAL.

O santuario estd emprazado
nun lugar cofiecido como S. Julian,
pertencente & parroquia do S. Pedro
Fiz de Baltar, concello da Pastoriza,

arciprestado de Azumara e didcese

de Mondofiedo-O Ferrol. Da capital
do concello, que ¢ A Pastoriza, hai
unha distancia duns sete km.
Aparroquia do S. Pedro Fiz ten
as seguintes entidades de poboacion:
Anllo, Baltar, Espifieira e Saa'.

1.2. NO AMBITO PROVINCIAL.

O concello da Pastoriza esta
ubicado no noreste da comarca
lucense da Terra Cha, caracterizada
pola sua planitude topografica, con-
dicionante da maior parte dos seus
rasgos socioeconomicos. A Pastoriza
¢ un municipio caracterizado por ser
unha zona de transicion entre a chai-
ra ¢ a alta montafia lucense, de clima
oceanico con matices continentais,
cunha altitude media de 510 metros.
Ocupa unha superficie de 175 sz,
cunha poboacion de 4.143 habitan-
tes, segundo datos municipais de
1999, repartida en 199 barrios ¢ 19
parroquias: A Aguarda, Alvare, Bal-
tar, Bretofla, Cadavedo, Crecente,
Fomifia, Gueimonde, Lagoa, Lobo-
so, Pastoriza, Pousada, Reigosa, A
Regueira, Saldanxe, San Cosme de
Pineiro, San Martiio de Corvelle,
Ubeda e Vian".

A capital municipal enclavada
na parroquia de Pastoriza dista 42

Km. da capital provincial (Lugo) e

A devocion popular no Santuario do S. Xian de Baltar

Unha devota prégalle 6 santo a concesién

dalgunha rogativa

23 da capital do Partido Xudicial e
da Diécese (Mondoiiedo).

O norte linda cos concellos de
Abadin e Mondofiedo, 6 sur con Pol
e Castro de Rei, 0 leste con Meira e
Riotorto ¢ 6 oeste con Abadin e Cos-

peito'.

2. CARACTERES ARTIiS-
TICOS DO SANTUARIO.

Tratase dunha pequena edifica-
cion de planta rectangular, cos muros
de cachoteria de pizarra e a cuberta
co mesmo material a diias augas. Nos

ultimos anos sufriu varias restaura-

10 WILLIAM CRISTHIAN, A. Jr. “ De los Santos a Marfa. Panorama de las devociones a santuarios espafioles desde el principio de la E. Media hasta nuestros

dias”, en Temas de Antropologia espariola. Ed. de Carmelo Lison Tolosana, Akal, Madrid, 1976, pax. 86.
11" CEBRIAN FRANCO, Juan José. Santuarios de Galicia (Diécesis de Santiago de Compostela). Santiago: Arzobispado de Santiago de Compostela, 1982, pax. 6.

12 DIEZ TABOADA, Juan Maria. “ La significacién de los santuarios”, en La Religiosidad Popular, IIl. Hermandades, Romerias y Santuarios. C. Alvarez Santalo,
Maria Jesus Buxo y S. Rodriguez Becerra (Coords), Anthropos, Barcelona, 1989, pax. 269.
13 MIGUELEZ DIAZ, Xosé Antén. « Relixiosidade popular galega. Aproximacién e chamadas”, en Estudios Mindonienses. Anuario de Estudios Historico-

Teoldxicos de la Diocesis de Mondoiiedo-El Ferrol. Centro de Estudios de la Didcesis de Mondofiedo-El Ferrol y Publicaciones de Caixa Galicia, T. 2, pax. 248.
14 “BALTAR, S. Pedro Fiz de”, en Gran Enciclopedia Gallega, t, 111, 1974, pax. 52.
15 Denominacions das parroquias segundo o Nomenclator oficial da Xunta de Galicia correspondente & provincia de Lugo, aprobado por Decreto do 7 de xaneiro do 2000.
16 ALVAREZ CAO, Charo. A Pastoriza”, en Galicia, pueblo a pueblo, 1974, paxs. 1005-1007.
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O crego da parroquia, onde esta situado o santuario, realiza o ritual de "poiie-lo santo"

cions que lle restaron o seu valor
arquitectdonico.

No seu interior conta cun reta-
blo popular con duas tallas de San
Xian, unha que data do século XVII
e outra do XVIII, outro Santo bastan-
te deteriorado que semella outro San
Xian, do século XVI, unha pequena
talla da Virxe da Inmaculada, un
Santo freire e unha pequena talla
do San Xian, de imporfier, do século
XVII. Outro dos bens con valor que
hai no seu interior ¢ unha campanifia
de bronce do século XVI con relevos

. o ey IR 17
€ 1IMSCricion gotlca .

3.LENDA SOBRE A ORIXE
DO SANTUARIO.

A nivel popular hai a seguinte
lenda que tenta explicar o empra-

zamento actual do santuario do S.

Xian (S. Julian). “ Hai moitos anos
alguns vecifios de Baltar encontra-
ron a imaxe do santo a carén da
fonte e levarona para a igrexa parro-
quial, lugar onde se atopaba. Logo
seguiu aparecendo varias veces no
mesmo lugar, e os vecifios volviana
a traer para a igrexa, ata que deci-
diron construirlle unha capela no
Iugar de aparicion”". Este tipo de
lendas tifian como finalidade crear a
sacralizacion historica dunha imaxe e
dun lugar, utilizandose nalgtins casos
como barreira na memoria popular
para esquecer o culto pagan que se
levou a cabo na sua orixe naquel
lugar. Tanto o mito coma a lenda
tefien- segundo Gonzalez Rebore-
do- “un caracter utilitario y tras-
cendente, transmitiendo conceptos

fundamentales de la cosmovision del

grupo social en el que se generan y
difunden” " . Os lugares de aparicion,
moitos dos cales encontranse alonxa-
dos das poboaciéns, no campo e no
monte, foron valorados como lugares
de culto por medio de lendas. Nestes
lugares as comunidades respectivas
cambiarion o espacio, construindo
dun xeito permanente santuarios .
Isto determinou a futura funcion de
tales espacios ¢ amosou a profunda
transformacién que a manifestacion
dunha imaxe implica. “Inzan as lén-
das encol das ermidas sobor da sua
orixe como aparicion dunha imaxe
que, cando se quere levar para outro

lado, desaparez e xurde de novo

O crego da parroquia, cunha imaxe pequena

do S. Xian e da Virxe de Cabeza, fai unha cruz
por riba da cabeza dos devotos, que bican
ditas imaxes, mentres o poifiente recita unha

xaculatoria

17 RIELO CARBALLO, Nicanor. “Capilla de San Xulian do Monte. Baltar-Pastoriza”. Inventario artistico de Lugo y su provincia. Madrid: Ministerio de

Educacion y Ciencia, 1975. Tomo I. Paxs. 168-169.

18 Emérito Darriba Castro. Informante de Prevesos (Castro de Rei).
19 GONZALEZ REBOREDO, J.M. Lendas galegas de tradicién oral, Vigo:Ed. Galaxia, 1983, pax. 8.
20 vELASCO MAILLO, Honorio M. “Las leyendas de hallazgos y de apariciones de imagenes. Un replanteamiento de la religiosidad popular como religiosidad

local”, en La Religiosidad Popular II. Vida y Muerte. La Imaginacén Religiosa. Cords. C. Alvarez Santald, Maria Jesiis Bux6 y S. Rodriguez Becerra. Anthropos.

Barcelona, 1989, pax. 402.
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no mesmo lugar, indicando os des-
exos de que ali sexa onde erga a
ermida.”'. Por outra banda o valor
de conformidade destas lendas non
poderia ser discutido sen cuestionar
o mesmo tempo a credibilidade da
comunidade, xa que esta convirtese
en testemufia comprometida dunha

verdade de fe local, particularizada™.

4. OS DIAS DA FESTI-
VIDADE E A PROCEDENCIA
XEOGRAFICA DOS DEVO-
TOS.

A festividade do S. Xian (S.
Julian) celébrase catorce semanas
despois do martes de Antroido,
coincidindo sempre en martes.
Acoden devotos non so de dife-
rentes parroquias da Pastoriza,
sendén tamén doutros concellos
como Castro de Rei, Cospeito,
Meira, Mondoiiedo, Pol, Riotorto
etc. Polo tanto este santuario, 0
igoal que o da Trinidade (Vian),
ten unha influencia que traspasa os

limites parroquiais e municipais.

5. AS PETICIONS POR
PARTES DOS DEVOTOS.

En

ofrécense por si mesmos ou para

xeral os devotos
acadar algunha intercesion para
outras persoas, que non podian vir
0 santuario por algunha doenza.
Entre as peticions mais especificas

sinalo as seguintes:

A devocion popular no Santuario do S. Xian de Baltar

Na parte posterior do altar do santuario hai unha superficie oca, pola que pasan ainda algins

devotos encollidos coa finalida

1°. Por doenzas humanas,
relacionadas con diversas partes
do corpo humano: brazos, cabeza,
ollos, pel, pernas... “Alguns devo-
tos vefien por doenzas da vista,
verrugas nas maos e outras enfer-
medades””. No santuario encon-
trase a Virxe da Cabeza 4 que
vefien ofrecidos moitos devotos do
Arneiro (Cospeito), onde a devan-
dita advocacion e a patroa do lugar.
“Hai devotos que vefien ofreci-
dos por enfermedades da cabeza;
tamén polos oidos e ollos” **,
2°. Por doenzas de animais.
Antano os devotos do S. Xian viflan
con vacas e andaban arredor da cape-
la. Na actualidade ainda hai alguns
devotos que acoden a pregar ¢ santo
a curacion dalguns animais: vacas,

cochos. “ Eu ainda sigo vindo desde

de de curar as doenzas reumaticas

hai moito tempo por enfermedades

»-

. . 9925 , .

de animais... . De todolos xeitos
a maioria dos devotos acoden ofre-
(13 O

S. Julian é un santifio dos animais,

cidos por doenzas humanas.

ainda que se ofrecen mdis por doen-
zas humanas ™.

Polo tanto os devotos
pregan 6 santo a sua intercesion
para a curacion de distintas doenzas
humanas e na actualidade menos

para as doenzas de tipo animal.

6. AS PROMESAS OFRE-
CIDAS O SANTO.

A unidade basica de rela-
cion entre o devoto e a imaxe
sagrada para resolver unha serie
de problemas ¢ a promesa. Esta
consiste normalmente nun con-

tacto directo e sagrado de forza

21 TABOADA CHIVITE, Xests. Etnografia Galega. Cultura Espiritual. Vigo: Galaxia, 1972, paxs. 182-183.
22 VELASCO MAILLO, Honorio M. Ob. cit, pax. 409.

23 Informante de Prevesos (Castro de Rei).
24 Informante: Maria Josefa Vazquez.

25 Informante da Ponte de Outeiro (Castro de Rei).

26 Tnformante de Baltar (A Pastoriza).
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moral entre a persoa e Deus por
medio de Cristo ou dunha serie de
mediadores como son as diferentes
advocacions da Virxe e os santos.
“Para chegar con mdis segurida-
de a ese Deus, non sempre persoal,
0 galego bota man dos santos e
da Virxe...””’. A promesa a divin-
dade reproduce dun xeito claro
o sistema social vixente no que
alguén fai algo a cambio dunha
posterior axuda cando chegue o
momento axeitado. “El intercam-
bio de dones entre una persona y

un ser sagrado es algo universal

Na fonte do santo, algins devotos lavan cuns
panos aquelas doenzas relacionadas coa pel,
ollos, osos, etc

y fuertemente vinculante ™. Neste
santuario podemos distinguir tres
modelos de relacion entre os devo-
tos e as imaxes de devocion:
1°. A promesa xeralmente
¢ condicional, é dicir, a imaxe de
devocion concede a peticion 6 devo-
to e logo este leva a cabo a promesa;
tratase dun cumprimento ‘“a poste-
riori”. Este tipo de promesa recibe os
nomes de “Ofrenda condicionada’™
e “Peticion Condicional ™.
2°. Algtns devotos vefien pre-
gar a mediacion da imaxe de devo-
cion ante un problema determinado,
executando unha serie de rituais e
ofrendas. Neste caso os diferentes
rituais e ofrendas, que os devotos
cumpren, tefien lugar antes de que
lles sexa concedida a peticion. Este
tipo de promesa recibe os nomes de
“Ofrenda propiciatoria’™' e “Devo-
cioén Peticionaria””
3°. Finalmente hai devotos,
que acoden todolos anos por algunha
rogativa concedida pola imaxe de
devocion noutrora. A este tipo de
promesa daselle tamén o nome de
“Ofvenda de accion de gracias” >
“ Eu verio todos os anos a misa por
unha promesa concedida por o Santo

. . 34
fai moitos anos’™".

Estas figuras de cera eran levadas 6 santuario
polos devotos en testemuifia do seu agradece-
mento pola influencia benéfica que o santo exer-
ceu na cura de diferentes doenzas humanas

As promesas mais frecuentes, que
se realizan nestes recintos sagrados,
son as seguintes: A realizacion dos
diferentes rituais, vinculados és san-
tuarios, que segundo o grao de parti-
cipacion dos devotos tefien un carac-
ter colectivo ou individual. Arnold
Rose sinala que os rituais distinguen-
se polos seguintes elementos:

1. Posuen unha regularidade e perio-
dicidade 6 estar relacionados con
certas festas.

2. Tefien sentido para certo nimero

de persoas.

27 MOREIRAS SANTISO, Xosé. “A relixiosidade popular no sector rural”, Rev. Encrucillada, n° 9, Vigo, 1978, pax. 64.

28 MARINO FERRO, Xos¢ Ramon. Las Romerias/Peregrinaciones y sus simbolos, Vigo: Ed. Xerais de Galicia, 1987, pax. 272.

29 GONDAR PORTASANY, Marcial. “Racionalidad campesina y Relativismo cultural”, Antropologia y Racionalidad, Santiago, 1980, pax..60.
GONDAR PORTASANY, Marcial. Critica da razon galega.Entre o nés-mesmos e nés-outros. Vigo: A Nosa Terra, 1993, pax. 153.

30 WILLIAM CRISTHIAN , A. Jr. Religiosidad popular. Estudios antropologico en un valle espariol. Madrid: Tecnos, 1978, pax. 134.

31 GONDAR PORTASANY, Marcial. Ob. cit. 1980, pax. 60.
GONDAR PORTASANY, Marcial. Ob. cit. 1993, pax. 154.

32 WILLIAM CRISTHIAN, A. Jr. Ob. cit. 1978, pax. 134.

33 GONDAR PORTASANY, Marcial. Ob. cit, 1980, pax. 60. IDEM. Ob. cir. 1993, pax. 154.

34 Informante da Pousada ( A Pastoriza).
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Os devotos, logo de lavarse as diferentes
doenzas dos seus corpos, deixan os panos por
riba das silvas, habendo a crenza de que axiiia
que os panos vaian podrecendo as doenzas
das persoas, que realizaron o ritual, ira
desaparecendo

3. Soen presentarse dun xeito dra-
matico.
4. Producen “consensus” de senti-
mientos mediante unha experiencia
participativaSS.
1. OS RITUAIS
COLECTIVOS.

1.1. A CELEBRACION

DE MISAS.

Neste recinto sagrado son ofi-
ciadas varias misas durante a mafia

por cregos de freguesias contiguas.

35
36 Ano 1999.

A unha da tarde ten lugar a misa
solemne concelebrada polos cregos
das parroquias de Aldurfe (Riotorto),
Ludrio e Vilaboa (Castro de Rei) e
A Rigueira (A Pastoriza) * A misa
resulta ser un momento de maxima
tension devocional. Tentan seguila o
maior nimero de devotos a pesar dos
inconvenientes que poida ocasional

: 37
o encontrar un lugar axeitado™.

1.2. O RITUAL DA

PROCESION.

En rematando a misa solemne,
lévase a cabo a procesion, que
percorre o perimetro do santuario.
Nalguns recintos sagrados de Quiroga
* Pantén » , Sober ... a procesion
lévase a cabo antes da celebracion da
misa solemne.

Na procesion intervefien os
seguintes elementos:

1°. A cruz e o penddén parro-
quial levados por fregueses da comu-
nidade parroquial.

2°. Duas imaxes do S. Xian
levadas nas andas por devotos da
parroquia dambolos dous sexos.

3°. Os cregos concelebrantes.

4°. Os asistentes ¢ ritual
colocados sen distincion de idade e
sexo.
saen na

As imaxes, que

procesion, santifican o espacio que

“Rituais”, Antropolégica, Instituto de Antropologia de Barcelona, n° 6, 1977, pax. 99.
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percorren, proporcionando unha
enerxia positiva a tddolos seres,
tanto persoas como animais, que se
encontran en dito espacio. “Dando
una vuelta alrededor del santuario,
la imagen santa o la reliquia
sacralizan no solo a las personas
v a los animales, sino también a
todo el entorno geogrdfico”

Segundo a disposicion da procesion,
Alvarez Gaston distingue unha serie
“ Se trata de

manifestaciones mas multitudinarias

de caracteristicas:

no solo por los participantes activos,
sino también por los numerosos
espectadores. Dentro de lacomunidad
local es algo que llega vitalmente
a los feligreses. Los elementos
fundamentales de toda procesion son:
las imdgenes, la forma de llevarlas,
el pueblo que participa y el que
mira, el espiritu de la celebracion
—cantos, rezos, silencio...”"'. Las
procesiones son como un ritual de
peregrinacion menor. Guiada por
la cruz procesional seguida de los
estandartes, la comunidad eclesial
camina a través de las calles, como
dramatizacion de la historia sagrada,
como exaltaciéon epifanica, pero,
sobre todo, como ritual de camino

penitencial y salvifico®.

37 GONZALEZ REBOREDO, Xosé M. Guia das Festas Populares de Galicia. Vigo: Ed. Galaxia, 1997, pax. 132.
38 BLANCO PRADO, José Manuel e RODRIGUEZ SANCHEZ, Manuel. “La devocién popular en el Santuario de la Ermida (Quiroga)”, en Lucus, Boletin
Informativo da Deputacion de Lugo, n® 42, 1994, paxs. 35-37.

39 BLANCO PRADO, José Manuel. Exvotos e Rituais nos Santuarios Lucenses, Lugo: Deputacion Provincial de Lugo, 1996, pax. 134.
40 MARINO FERRO, Xosé Ramén. Ob. cit. 1987, pax. 175.
41 ALVAREZ GASTON, Rosendo. La religion del pueblo. Defensa de sus valores. Madrid: B.A.C, 1976, péaxs. 91-92.
42 AGUIRRE BAZTAN, Angel. Ob. cit. 1993, péx. 107.
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2. OS RITUAIS DE PARTI-
CIPACION INDIVIDUAL.

2.1. O RITUAL DE VIR
ANDANDO O SANTUARIO.

Hai anos bastantes devotos
acudian 6 santuario andando desde o
seu lugar de orixe, ben dun xeito nor-
mal ou descalzos e de xeonllos, como
sacrificio previo antes de entrar en
contacto co sagrado. Na actualidade,
ainda que a maioria fan a viaxe en
coches particulares, segue habendo
pervivencias deste ritual. Asi podese
apreciar como hai devotos, que vefien
caminando desde distintas entidades
de poboacion pertencentes preferen-
temente 0s concellos de Castro de
Rei e A Pastoriza.

2.2. OS RITUAIS DE CON-
TACTO.

O desexo de todo devoto
¢ entrar en contacto coas imaxes
e demais elementos e obxectos
vinculados ¢ santuario, xa que o
sagrado proxecta a sua cualidade,
sacraliza.

Entre osrituais de contacto mais

habituais sinalamos os seguintes:

2.2.1. O RITUAL DE PONE-

LO SANTO.
Este ritual consiste en que o
crego, encargado do santuario, rea-

liza, cunha imaxe pequena do Santo

e da Virxe”, unha cruz por riba da
cabeza dos devotos, quenes bican
dita imaxe e deixan unha esmola
nunha bandexa ou boeta, situada 6
caron do pofiente, mentres este recita
unha xaculatoria. As oracions que se
empregan e utilizaron noutros intres
son as que sinalo a continuacion:
“Cristo vive, Cristo reina, y
Cristo te libre de todo mal. Amén”.
Cristo reina,
de todo mal.

“Cristo vive,
S. Xulian te libre
Amén”.

“Cristo vive, Cristo reina,
S. Julian por medio del te libre de
todo mal. Amén.”
“Cristo vive, Cristo reina,
La Virgen de la Cabeza te libre de
todo mal. Amén”.

Nestas formulas sagradas, que
acabamos de mencionar, podemos
apreciar como o Santo ¢ a Virxe
actian como mediadores diante dun
ser absoluto e transcendente. “
Para chegar con mdis seguridade
a ese Deus, non sempre persoas, o
galego bota man dos santos e da
Virxen...”™.

Este ritual emprégase en moi-
tos santuarios galegos. “En moitos
santuarios milagreiros hai o costu-
me de “ponle-o santo”. Van a que
llo toquen os enfermos para sandar,
e os sanos para que nos lles dea
s enfermeda. Para esto hai unha

imaxe pequena do santo; o devoto

30 crego da parroquia impén tamén 6s devotos a advocacion da Virxe da Cabeza.

44 MOREIRAS SANTISO, Xosé. Ob. cit, pax. 64.

ponse de xeonllos, e o sacristan,

as mais das veces, colle a imaxe
e dalla a beixar, e logo trazalle
coela unha cruz nas cosas, decindo

2945 r 1
. Tamén se utiliza

unha oracion...
noutros pertencentes a outras rexions
e nacionalidades. *“ En el santuario
de S. Martin (Azcoitia- Guipuzcoa)
durante la misa se da a besar la

2 4 .
’% " Final-

reliquia del santo titutar
mente segue empregandose noutras
naciéns, nas que segue habendo un
forte contido relixioso de base cris-
tian. *“ En muchos santuarios breto-
nes los romeros besan las reliquias
expuestas delante del coro™. “Los
romeros portugueses, al terminar
la misa, se agolpan para besar las

. ’ 25 48
imdgenes del santo” ™.

45 RISCO, Vicente. “ Etnografia: Cultura Espiritual”, en Historia de Galicia dirixida por Ramoén Otero Pedrayo, Tomo 1, 1979, paxs. 380-381.
46 MARINO FERRO, Xosé Ramén. Ob. cit, 1987, pax. 171.
47 MARINO FERRO, Xosé Ramén. Ob. cit, 1987, péax. 170.
48 MARINO FERRO, Xosé Ramén. Ob. cit, 1987, péax. 170.
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2.2.2. O RITUAL DA CIR-
CUNVALACION.

En chegando ¢ santuario,
os devotos entran en contacto co
sagrado. Isto motiva que dean unha
ou mais voltas ¢ redor do mesmo,
levando nas stias mans unha imaxe
pequena do Santo ou a Virxe. “ Eu
hai corenta anos que traigo catro
velas e ofrezco unha misa. Tamén
dou unha volta a capilla co san-

7 Antano vifian persoas con

tifio
animais ofrecidos: vacas e terneiros
¢ daban unha ou mais voltas 6 redor
do recinto sagrado. Alguns devotos

14

daban unha volta ¢ santuario de
xeonllos e cos pes descalzos cunha

finalidade purificadora.

2.2.3.ORITUALDAPARTE
POSTERIOR DO ALTAR.

Na parte posterior do altar do
santuario hai unha superficie oca
pola que pasan ainda alguns devotos
encollidos coa finalidade de curar as
doenzas reumaticas. Segundo teste-
muilas hai que dar nove voltas ¢ altar
para curar estas doenzas. O niimero
nove ¢ multiplo de tres, ambolos
dous impares, ¢ tanto un coma outro
estan relacionados en cantidade de
rituais maxico-relixiosos de preven-
cion contra o mal.

“ El numero 9, clave del

embarazo fecundo de mujeres, vacas

y bestas, es el que preside mayori-
tariamente el numero de veces que
ciertos rituales deben ser repeti-
dos: dando nueve vueltas; rezando,
cortando o echando al fuego nueve

.. , 2550
veces, repitiendo nueve dias..””".

“Nove ondas han de se recibir na
Lanzada, nove litros de auga usanse
para curar a sarna, auga de nove

. 51
fontes para curar o bocio...””".

2.2.4.
FONTE.

Antano o carén do santuario do
S. Xian (S. Julian) (Baltar) habia tres
fontes, cada unha das cales tifia unha

O RITUAL DA

funcion especifica. “ Hai uns quinces
anos habia al lado de la capilla tres
fontes:unha que era para curar a
vista, outra a sarna e a outra todo

tipo de dolores corporais. Os panos

49 Informante: Ermitas Sanchez, da Ponte de Outeiro (Castro de Rei).
50 FERNANDEZ DE ROTA, José Antonio. Antropologia de un viejo paisaje gallego. Madrid: Siglo XXI, 1984, pax. 247.
51 TABOADA CHIVITE, Xesus. Etnografia Galega. Cultura Espiritual. Vigo: Ed. Galaxia, 1972, pax. 126.

52 nformante: Emérito Darriba Castro.

Unha devota o caron da fonte do santuario, levando nas stiias mans unha imaxe do S. Xian

A devocion popular no Santuario do S. Xian de Baltar

-

ponianse o lado das fontes...””. Sen
embargo outras persoas afirmaban a
existencia de duas fontes coas stas
funcions propias. “Junto a la ermita
de S. Xulian existen dos fuentes:una
se aplica para el reuma y la otra
para los dolores de la cabeza’>. Na
actualidade hai unha fonte, que leva
o nome do santo. Nela un importante
nimero de devotos realizan os

seguintes ritos:

1°. RITO CURATIVO DE
DIVERSAS DOENZAS HUMA-
NAS.

Este rito consta de duas partes:

1.1. Os devotos, que acoden a
fonte, lavan cuns panos aquelas partes
doentes dos seus corpos. As doenzas
estan relacionadas preferentemente

coa pel, ollos, 0sos... “ A auga é

53 RIELO CARBALLO, Nicanor. “BALTAR. Pastoriza”, en Inventario Artistico de Lugo y su provincia, t. 1, 1976, pax.. 169.
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Na procesién, as diias imaxes do S. Xi4n son
levadas en andas por devotos da freguesia

boa para lavar a cara, xa que tengo
manchas na cara, porque me da

. , 54
alerxia o sol” >.”

Hai anos que eu
verio 0 santuario e lavo as maos,
os ollos. Veo que hai personas que
lavan la cabeza, los oidos...””. El
agua mata por excelencia porque
disuelve, suprime toda forma, borra
el pasado, pero también regenera,
porque la disolucion va seguida de
un nuevo nacimiento ** . “El contacto
con el agua implica siempre una

regeneracion no solo porque la

54 Informante de Saldanxe (A Pastoriza).
55 Informante: José Maria Folgueira Rodriguez.

disolucion va seguida de un nuevo
nacimiento, sino también porque la
inmersion fertiliza y multiplica el
potencial de vida »57,
1.2. Os

colgados por riba das silvas e nas

panos déixanse
ramas das arbores, habendo a crenza
de que axifla que os panos vaian
podrecendo as enfermidades das
persoas, que realizaron o rito, iran
desaparecendo.

2° Hai devotos que levan a
auga en botellas para as suas casas,
empregandoa nas doenzas das per-
soas e animais. ** Eu levoa porque
dicen que é moi boa para bendecir
0s animais, que é como auga bendi-
ta, e botase nas cortes ou por riba
do lombo dos animais...”. * Collo
a auga nunha botella para me lavar
as veces as maos porque tefio moita
reuma””. Na actualidade este ritual
da fonte segue usandose noutros san-
tuarios da provincia de Lugo entre os
que sinalo os seguintes: santuarios
do

S. Bernabé (Martin-Baleira),
da Virxe de Conforto e do S. Pedro
Fiz (A Pontenova), da Nosa Sra.

g

: 2 i ;
Duas devotas realizan o ritual de circunvala-
cion 6 redor do santuario. Unha delas leva nas
siias mans a imaxe do santo

das Virtudes (Pedrafita-O Corgo),
da Virxe da Leite (Samabreixo-Palas
de Rei) ...". A purificacién mediante
o lavado lévase a cabo en moitos
santuarios galegos como o da Nosa
Sefiora das Angustias da Golada, o
da Nosa Sefiora de Montetoran...”.
O mesmo sucede noutros santuarios
espaflois como o da Sta. Marifia das
Augas Santas (Cordoba), o da Nosa
Sra. das Angustias de Granada, o

56 FIDALGO SANTAMARINA, J.Antonio. Antropologia de una parroquia rural. Ourense: Cuadernos do Laboratorio Ourensén de Antropoloxia Social, Serie

Galicia Campesina 1, 1988, pax. 202.

57 ELIADE, Mircea. Lo Sagrado y lo profano. Barcelona: Ed. Labor, 1967, pax. 112.

58 Informante da Ponte de Outeiro (Castro de Rei).

59 Informante de Pousada (A Pastoriza).

60 BLANCO PRADO, José Manuel. Ob. cit, 1996, péx. 35.
61 MARINO FERRO, Xosé Ramén. Ob. cit, 1987, pax.. 245.
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do S. Isidro de Madrid...”. En Bre-
tafia (Francia) podemos falar entre
outras da fonte de Barenton, a fonte
de Blanche...”. As augas de certas
fontes son salutiferas non en virtude
da sua singularidade quimica, senén
que son augas comuns, pero dota-
das dese poder sagrado™. A auga 6
estar sacralizada posibilita resultados
positivos na curacion e prevencion
de enfermidades. *“ En si mismos, la
fuente o el rio revelan incesantemen-
te su peculiar fuerza sagrada...”.

O culto primitivo &s fontes
foi incorporado 6 credo cristian no
momento da entrada do cristianismo
en Galicia. Isto foi posible cons-
truindo capelas no seu contorno,
como medida para tentar erradicar
da memoria dos seus habitantes cal-
quera pervivencia pagd. Polo tanto
a nova relixion adaptouse na medida
do posible s cultos ancestrais —cri-
ticados polo arzebispo de Braga S.
Martifio Dumiense *- coa finalidade
de gafiar adeptos para a sua causa,
polo cal cristianizou tddalas pedras,
fontes, manantiais etc.

“ Ciertos rituales llevados a

cabo en torno a una serie de piedras,

fuentes, bosques, etc, fueron aprove-
chados por el cristianismo siempre
que posibles rendimientos los justifi-
casen. Asi, tenemos que siempre que
una gran mayoria tuviera arraigada
tal costumbre, los sacerdotes modi-
ficaban aquella para adaptarla a
su religion. De esta forma, se ase-
guraban la permanencia del culto
y la no desviacion en masa”. Por
outra banda o achegamento 4 auga
e as fontes como hierofania non é
unha novidade xa que esta presente
en todalas culturas arcaicas e mesmo
antigas. O mesmo cristianismo reco-
lleuna como elemento primario do
sacramento de iniciacion & fe: o

Bautismo *.

B. OUTRAS PROMESAS
ESPECIFICAS.

1. AS MISAS.

A misa ¢ unha das promesas
basicas, que levan a cabo os devo-
tos nos santuarios 6s que acoden.
Esta ofrenda ¢ anotada nun libro
polo parroco ou por un fregués da
parroquia, na que estd situado o
recinto sagrado. No santuario do S.

62 MARINO FERRO, Xosé¢ Ramon. Ob. cit, 1987, paxs. 243-244.

63 GWENC’ HLAN, Le Scouezec. Le Guide de la Bretagne. Brasparts:Ed. Beltan, 1989, paxs. 407 e 472.

64 CHAO REGO, Xosé. O Libro da Auga. Sada: Ed. do Castro, 1995, péx. 276.
65 ELIADE, Mircea. Tratado de Historia de las Religiones. Madrid: Instituto de Estudios Politicos, 1954, pax. 195.
66 BOUZA BREY, Fermin. Etnografia y Folklore de Galicia. Vigo: Ed. Xerais de Galicia, 1982, p. 228.
67 DE FRUTOS GARCIA, Pedro. Leyendas Gallegas (III). Madrid: Ed. Tres. Catorce. Diecisiete, 1981, péx. 23.

68 CEBRIAN FRANCO, Juan José. Santuarios de Galicia. Didcese de Santiago de Compostela. Santiago: Arzobispado de Santiago, 1982, pax. 14.

69 No ano 1999.
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Logo da misa solemne sae a proces(m, qe
percorre o perimetro do santuario.
Xian (Baltar) os devotos ofrecen
aproximadamente unhas 60 misas
durante todo o ano; o seu custo é
de 1000 ptas”. Todas as misas ofi-
ciaas o parroco de Baltar na capela
do S. Xian, onde duas veces 6 mes,
coincidindo coa véspera da feira de
Meira, celebra algunha misa; nesta
data tamén oficia misas na capela do

S.Bieito.
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2. OFRENDA EN METALICO.

Na actualidade ¢ a mais usual
en tddolos santuarios do municipio.
Lévase a cabo dos seguintes xeitos:

2.1. Os devotos, logo de pofie-
lo santo, deixan unha esmola nunha
bandexa ou boeta, que se encontra 6
caron do pofiente.

2.2. Un sancristan ou fregués
da parroquia vai recollendo nunha
bandexa ou petitorio a esmola dos

devotos, que asisten 4 misa.

3. OS EXVOTOS DE CERA.

3.1. AS FIGURAS DE CERA.

Estes exvotos son obxectos
artesanais, que simbolizan a una serie
de animais: cochos, eguas, vacas, asi
como 6 corpo humano e algunas das
suas partes: brazos, mans, pernas,
pés... Estas figuras eran levadas 0s
santuarios polos devotos en teste-
mufia do seu agradecemento pola
influencia benéfica que o Santo-a,
Virxe...exerceu na cura de diferen-
tes doenzas humanas e animais. “
Hai un tipo especial de ofrenda,
0s exvotos, que serven como sinal
e lembranza do beneficio recibido”
70, “Estes exvotos foron e son moi
abundantes en case todos os centros
de romaria e permanecen expostos
no altar como mostra das peticions

feitas e como manifestacion publica

do poderio e capacidade de convo-
catoria do santo”"'.
No retablo

santuario do S. Xian (S.Julian)

central do

ainda encontramos varias figuras
de cera: daas cabezas humanas,
ofrecidas 4 Virxe da Cabeza, e outras
partes do corpo humano. No Museo
de Pontevedra hai unha serie de
terracotas procedentes do santuario
italico de Calvi, situado na Campania.
Neste santuario dedicaronse moitos
exvotos 0s deuses italicos durante
varios séculos. Destacan as cabezas
de homes e mulleres, alguns animais:
cochos, vacas. A maioria destas
terracotas, feitas con molde, estiveron
policromadas, sendo interesante
comprobar a sua semellanza cos
exvotos de cera que ainda se ofrecen

en bastantes santuarios ”’.

3.2.AS CANDEAS E VELONS.
Na actualidade os devotos

3

ofrecen candeas e “velons” ou cirios
pequenos, que tefien un prezo de
duascentas ptas.”. Adoitan estar acesos
no interior da capela ata que rematan

os diferentes oficios relixiosos.

4. PROMESAS ESPECIAIS.
Hai bastantes anos, cando
a capela estaba desprotexida de

vexetacion, era moi comun prantar

70 MARINO FERRO, Xosé Ramon. Antropoloxia de Galicia. Vigo: Ed. Xerais, 2000, pax. 494.
71 GONZALEZ REBOREDO, Xosé M. Ob. cit, 1997, paxs. 133-134.
72 BLANCO PRADO, José Manuel. Ob. cit, 1996, péxs. 47- 48.

73 Anos 1999-2000.
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arbores por ofrenda. Un exemplo
curioso témolo por baixo da capela,
onde ainda hai un carballo, que
foi prantado por José Fernandez
e Xerardo Uz. O nome dos dous
ofrendantes figura no interior dunha
botella, que se encontra na raiz da

arbore.

C. FEITO TRANSCEN-
DENTAL LIGADO O SAN-
TUARIO.

No século pasado, cometeu-
se a finais da década dos trinta un
asasinato no interior da capela. O
seu autor —segundo testemufias- mar-
chou a Portugal para eludir a accion
da xusticia. Iste feito deu lugar a que
a capela tivese que ser bendicida de

O rematar a procesion, as imaxes de devocion
son introducidas polos seus porteadores no
interior do recinto sagrado



novo polo bispo da didcese de Mon-
dofiedo-O Ferrol ™

Por outra banda no municipio
da Pastoriza hai ademais outros san-
tuarios:”

1. O do S. Cosme, situado no
lugar da Castifieira, parroquia de Sta.
Maria de Bretofia. A sua festividade
conmemorase os dias 27 e 28 de
setembro.

2. O do S. Adriano, empraza-
do no lugar de Fitoiro, parroquia de
Sta. Maria de Bretofia. Celébrase a
sua festividade o terceiro domingo
de xuflo.

3.0do S.AntonAbade, situado
no lugar de Mifiotelo, parroquia de
Aguarda. Os actos festivos lévanse a
cabo o sabado inmediato 4 festividade

liturxica do santo.

74 Informante: José Tejeda Canto, de Castro de Rei, 71 anos.

75 0s mapas foron realizados polo delineante José Cancio Fernandez.
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4. O do S. Cidre (S. Isidro),
emprazado no lugar de Tellan, parro-
quia de S. Miguel de Saldanxe. O
15 de maio ten lugar a festividade
do santo.

5. O da Trinidade, situado no
lugar da Pena, parroquia de Sta.
Maria de Vian. A sua festividade
conmemorase o segundo domingo

de xuflo.
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